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LOS CIRCUITOS DEL EROS

Silvia Susana Bercovich Hartman

INTRODUCCION

Hace al método del psicoandlisis acoger los interrogantes que la época trae. Por la singularidad de su préctica,
los psicoanalistas son llamados a estar abiertos al horizonte de su tiempo. La atencién libremente flotante que
se requiere de él, constituye una atencidn fuera de toda norma; es necesaria una apertura mayor de espiritu
para no fijarse en nada en especial pues, fijindose el analista en algo en especial, ;no fija acaso al analizante en
“eso” en especial? Aquello en lo que al fijarse el analista fija al sujeto, hablaria mds del fantasma del primero
que del andlisis en cuestion.

La atencidn flotante indicada por Freud implica la abstencién de todo y de cualquier presupuesto diag-
nosticante, identificatorio o clasificatorio. Atender a zodo sin fijarse en algo constituye el umbral hacia una
inconmensurable diversidad.

Desde sus inicios, el psicoanilisis se nos presenta como un saber novedoso, abierto y resistente a todo
sistema. A pesar de las diferentes escuelas e instituciones psicoanaliticas, rupturas y disoluciones presentes en
la historia del psicoandlisis, sin embargo, ha habido siempre un acuerdo implicito que jamds fue motivo de
discusién: la regla fundamental y la correlativa atencién flotante. Lo paradéjico de estas reglas radica en el
hecho de que su contenido enuncia la exclusién de cualquier regla. El “diga lo que se le ocurra” y el “escuche
todo con la misma atencién”, dibujan el marco de un espacio fuera de toda regla.

La libre asociacién y la atencién libremente flotante fundan un método que ubica al psicoanilisis como
una practica que no admite una legislacién exterior, ni del Estado ni de la Universidad. El psicoanilisis no se
inscribe dentro de los sistemas del poder. Por lo mismo, la pregunta por la autorizacién del psicoanalista no
admite una respuesta acabada: no hay exterioridad garante.

En su Historia de la sexualidad, Foucault es critico del confort que habita en los intelectuales. Los psicoa-
nalistas nos vemos concernidos. Asi, relata los resortes que lo movieron a escribir su dltima obra:

Se trata de la curiosidad, esa tnica especie de curiosidad, por lo demds, que vale la pena de practicar con cierta
obstinacién: no la que busca asimilar lo que conviene conocer. ;Qué valdria el encarnizamiento del saber si sélo
hubiera de asegurar la adquisicién de conocimientos y no, en cierto modo y hasta donde se puede, el extravio
del que conoce? Hay momentos en la vida en los que la cuestién de saber si se puede pensar distinto de como
se piensa y percibir distinto de como se ve es indispensable para seguir contemplando o reflexionando [...] Pero
:qué es la filosofia hoy —quiero decir la actividad filoséfica— si no el trabajo critico del pensamiento sobre si
mismo? ;Y si no consiste, en vez de legitimar lo que ya se sabe, en emprender el saber como y hasta dénde seria
posible pensar distinto?’

! Michel Foucault, Historia de la sexualidad 2. El uso de los placeres, Siglo XX1, México, 1986, pp. 11-12.
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“El extravio del que conoce...” Salir del escritorio entrafa riesgo para el confort intelectual.?

El método que propone Foucault consiste en diferir de si: no asimilar lo que conviene conocer sino
alejarse de uno mismo. La atencién libremente flotante, ;no converge acaso con la propuesta foucaultiana,
obligando al analista a situarse lejos de este “yo mismo”, a diferir de si? Lo flotante de su atencién ubica al
analista en una apertura a la singular multiplicidad de lo mds conveniente para recibir la diversidad que se
presenta en la sesién. La atencién del analista requiere de una constante diferencia de si. Su garantia es esa
diferencia. Cuando Lacan nos advierte que desconfiemos cuando comprendemos, que no estemos de acuerdo
con nosotros mismos, coincide con Foucault.

Una escucha fuera de toda norma es la posicién que conviene al psicoanalista. No sélo se trata de su sillon,
sino —Freud nos ensefia— de la posicién que conviene al psicoanilisis para recibir los interrogantes que la
época presenta; una atencion despojada de prejuicios, incluso de aquellos (posicién ardua) por los que somos
atravesados histéricamente. Sin embargo, el psicoandlisis cae a veces en las trampas de la razén de su época.
Una de ellas serd tomar el par de referencia heterosexualidad / homosexualidad, haciendo eco al moderno
prejuicio de una sexualidad heteronormada.

Foucault nos entera que la palabra “homosexualidad” fue creada en 1869; “heterosexualidad” —sin
duda una construccién posterior, es decir, que se desprende de la “homosexualidad” —vino a este mundo
unos afos después. Entonces, la historia de la homosexualidad es la historia de la heterosexualidad. Estas dos
palabras crean y organizan realidades anteriormente inexistentes, donde la norma es hezero. La cultura, asi,
produce modos de ser | modos de deber-ser. La cultura produce identidades.

Si bien, en la obra de Freud, encontramos formulaciones que atraviesan toda configuracién cultural
e histérica —la pulsién de muerte, el inconsciente—, existen otras que es necesario historizar. Por ejemplo:
;Qué entendemos por sexualidad en psicoandlisis? Con su Historia de la sexualidad, Foucault abre el camino
para pensar la historia de la erdrica en Occidente. Por su parte, Calame, Quignard y Halperin, entre otros,
muestran las diversas formas que ha cobrado la erdtica desde la antigua Grecia. Ahora bien, tal diversidad,
que se plantea desde Foucault, ;no pone acaso en entredicho ciertos conceptos psicoanaliticos que se develan
como resultado de una clasificacién atravesada por la prolifera ciencia?

Los conceptos a-historizados —fuera de toda pregunta por la historia de su construccién— entrafian el
riesgo de convertirse en esencias. La historia de la erdtica en Occidente viene a desenmascarar el orden clasi-
ficatorio como respondiendo a una cierta normatividad de la que el psicoandlisis no siempre es ajeno. Desde
el complejo de Edipo hasta la concepcién de la perversién como patologia, el psicoandlisis parece no poder
escapar a la norma. La mds tenue idea de normatividad —la clasificacién psicopatoldgica, la homosexualidad
considerada un “desvio”— excluye el método: no fijarse, no fijar al sujeto en algo en especial. Los términos
homosexualidad / heterosexualidad han sido acogidos, formulados, teorizados durante décadas por psicoana-
listas, psicélogos y psiquiatras, haciendo caso omiso a la historia de su invencién.

Al crear modelos, obligamos a la realidad a regirse por ellos, y, en un engafo de la razén, cuando encontra-
mos en la realidad los modelos que producimos, nos regodeamos en la satisfaccién de nuestro acierto. ;Podemos,
en este entendido, sostener atin el par homosexualidad / heterosexualidad? ;No seria, acaso, replantear toda

*Tal vez Carlos Castafieda nos da el ejemplo de los riesgos del extravio en lo que serfa una investigacion radical, en la que el investigador se extravia
en aquello que investiga.
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la problemaitica de lo que llamamos “perversién” en psicoandlisis? ;Acaso no se nos presenta la necesidad de
q ¢
historizar los conceptos a modo de desencializarlos?

Hemos fijado el concepto de perversién en un cliché como no teniendo nada que ver con la historia
ni con las circunstancias discursivas de las cuales se desprende. Desconocer la historia conlleva el riesgo de
esencializar los modos de desear y clasificar a los sujetos seguin sus modalidades deseantes. “Es” perverso, “es”
obsesivo, “es” homosexual... ;No es endosar al “ser” construcciones arbitrarias como si fueran naturales?

Los psicoanalistas olvidamos muchas veces el hecho de que a la histeria no la encontramos floreciendo
en la naturaleza. Basta salir por la noche a los focos rojos de cualquier gran urbe occidental para percatarnos
de la existencia de una diversidad sexual tal que pareciera que las categorias del psicoandlisis no son suficientes
para captarla. Si semejante multiplicidad no entra en las categorias psicoanaliticas, ;serd acaso que la realidad
interpreta al psicoandlisis en el sentido de una cierta caducidad histérica de algunos conceptos?

Tanto por lo que muestran las noches occidentales como por los interrogantes que aporta el psicoani-
lisis a la historia de la erdtica en Occidente, parece perfilarse la necesidad de reformular ciertas categorias que
parecen mostrar un psicoandlisis atemporal respecto de su concepcién de la sexualidad.

II

En su Historia de la sexualidad, Foucault tira la primera piedra para pensar la sexualidad, no como una
esencia —naturaleza del Hombre—, sino como una construccién cultural. “Hombre”, “mujer”, “homo-
sexual”, “heterosexual”, no hacen a la naturaleza de los sujetos: se trata de identidades producidas a lo largo de
la Historia por la cultura Occidental. La sexualidad es una produccién cultural y su historia es la historia de esa
produccién. Al mismo tiempo, Foucault sitda un punto clave en la cuestién: la sexualidad como produccién
cultural ha sido utilizada, e incluso construida, de acuerdo con la economia del poder de los sistemas que la
promueven. El psicoandlisis no es ajeno a esta historia de la sexualidad, por lo que, en el sitio que Foucault le
otorga al psicoandlisis, radica la critica que le formula, critica que requiere ser recibida por el psicoandlisis.?

Foucault opone el arte erdtico a la ciencia sexual. A diferencia de la ciencia sexual, el arte erético no se
dirige hacia la verdad, sino hacia la bisqueda del placer. En el arte erético, para comprender, hay que hacery
no estudiar; en el arte erdtico se trata del uso de los placeres y de su transmisién. El arte de dar y recibir placer
se transmite por una pedagogia que incluye una erdtica. En todo, pues, se opone a una psicopatologia sexual.

ccidente ha hecho del arte erdtico una ciencia sexual. La erdtica, cuyo valor en Grecia estaba dado por
Occidente ha hecho del arte erét 1. La erdt yo val G taba dad
ser parte esencial de los cuidados y las pricticas del sujeto consigo mismo y con el mundo, ahora vale por lo
que se puede saber en cuanto a la verdad. Ya no se trata del cuidado de si ni de la economia de los placeres,
ahora se trata del “conécete a ti mismo”. Asi, en el fervor de las ciencias modernas por saber la verdad, el uso

e los placeres es desplazado por una compulsién de saber la verdad sobre el sexo. El arte erético habrd sido
de los pl desplazad Isién de saber la verdad sobre el El arte erético habrd sid
sustituido por la ciencia sexual.

Foucault muestra cémo, y bajo qué condiciones, han sido modificadas, reelaboradas y diversificadas
las précticas de si. En su despliegue, el autor enmarca al psicoandlisis dentro del racionalismo occidental, por
tanto, dentro de las scientias sexualis.

? En los avances de Jean Allouch, encontramos una recepcion. Cfr. Jean Allouch, Ef psicoandlisis, una erorologia de pasaje, Edelp, Cérdoba, 1998.
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A pesar de reconocer que los avances de Freud sobre la llamada “sexualidad” han tenido un efecto li-
berador ante el puritanismo circundante, Foucault sitia al psicoandlisis como una técnica de confesiéon. En
el marco del desplazamiento del cuidado de si al “conécete a ti mismo”, el psicoandlisis es elevado al rango de
una técnica para confesar la verdad del sexo.*

A mi modo de ver, la transferencia, como soporte de un andlisis, es definida ya desde Freud como del
orden amoroso. La transferencia aleja al psicoandlisis de toda préctica occidental-cientifica, acercidndolo al
arte erético.

III

The Gay and Lesbian Studies constituyen una corriente intelectual y militante que tiene su origen en Estados
Unidos en los afios 50, justamente cuando el psicoandlisis gira hacia su vertiente mds psicoldgica: la adapta-
tiva psicologia del yo.> Marcados fuertemente por el pensamiento de Foucault, discipulos y amigos de ¢, a mi
modo de ver, conducen a un maestro mds alld de él mismo, llevando lejos los alcances de su obra.

A partir de la modernidad y en el marco de la euforia cientifica por la especializacién y la clasificacion,
se tratard de buscar esencias habitando en la naturaleza para clasificarlas. Una de las criticas que 7he Gay and
Lesbian Studlies formula al psicoandlisis es que la sexualidad ha sido para éste una suerte de instrumento-paré-
metro privilegiado y natural para la clasificacién de los sujetos. La sexualidad parece ser concebida como algo
“natural” y “esencial” y, como consecuencia de ello, los sujetos serdn clasificados segin el gusto por el objeto
sexual sin tomar en cuenta que hay una historia de la erdtica en Occidente y que lo que entendemos por
“sexualidad” es sélo una construccién que forma parte de esa historia.

Para la mayoria de los habitantes del mundo, en otras palabras, la “sexualidad” no es mas un “hecho de la vida”
que la “dieta”. Lejos de ser un componente necesario e intrinseco de la vida humana, la “sexualidad” parece ser
una produccién moderna, occidental y atin burguesa —una de aquellas ficciones culturales que le dan en toda
sociedad a los seres humanos acceso a ellos mismos como actores significativos de su mundo y que estdn, de ese
modo, objetivados.

Si hay una leccién que pudiésemos extraer de esta pintura de las actitudes y conductas sexuales antiguas, es que
necesitamos descentrar la sexualidad del centro de la interpretacién cultural de la experiencia sexual.®

Los modelos de eleccién sexual, como vemos, no son més reveladores que la eleccién de objetos alimentarios.
Sin duda, el psicoandlisis tiene mds de una respuesta para Halperin, empezando por el hecho de que la sexua-
lidad como punto de referencia no es un invento del psicoandlisis sino el resultado de un punto ciego en la
erdtica. Sin embargo, no podemos desconocer que, al radicalizar la posicién de Foucault, Halperin pone sobre
el tapete la necesidad de reformular lo que entendemos por sexualidad en psicoandlisis.

Al término de una acalorada discusién en su conferencia “Iniciacién”, David Halperin interrogaba al
auditorio, compuesto en su mayor parte por psicoanalistas: “Los seres humanos son diferentes unos de otros
en lo que concierne al sexo, cada uno tiene una relacién con el sexo, ;Por qué es tan duro aceptar algo tan evi-

# El avance de Allouch en el sentido del andlisis como una erotologia constituye una respuesta a Foucault en tanto que resitta al psicoandlisis en
su aproximacion al arte erdtico.

5 Cfr. Jean Allouch, “Para introducir el sexo del amo”, Litoral, N° 27, La opacidad sexual, Edelp, Cérdoba, 1999.

¢ David M. Halperin, “;Hay una historia de la sexualidad?”, en Jean Allouch; David M. Halperin; Judith Butler; Eve Kosofsky Sedwick; Henry
Abelove; Claude Lévi-Strauss; Jann Matlock & Marie-Jo Bonnet, Grafias de Eros. Historia, género e identidades sexuales, Edelp, Buenos Aires,
2000, pp. 37-38.
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dente?”’ Tal diversidad conduce a pensar en la inexistencia de la sexualidad como una identidad, y, en tltima
instancia, en lo ficticio de toda identidad.?

IV

Tomar nota de ciertos indicadores que presenta la historia de la sexualidad, ayudard en algo para aclarar el
terreno sobre el cual son re-interrogadas algunas formulaciones del psicoanilisis.

Foucault muestra c6mo la historia de la moral se desprende de las précticas de si. Las pricticas de si im-
plican la relacién uno mismo. A este respecto, Foucault sostendrd que el pasaje del paganismo al cristianismo
se mide en el cambio en la relacién con uno mismo, haciendo del pensamiento griego el punto de partida para
su historia de la sexualidad. No se trata de tomar a los griegos como modelo, sino de volver al pensamiento
griego como la cuna de la cultura occidental, pues es desde alli que podemos vislumbrar el punto en el que
estamos hoy.

En Grecia, las practicas de si —el uso de los placeres— se dividen en cuatro ¢jes:

La relacién con el cuerpo: la dietética;

La relacién con la esposa y el hogar: la econdmica;
La relacién con los muchachos: la erdtica;

La relacién con la verdad: la filosdfica.

Estos ejes refieren a los cuidados de uno mismo, no como una moral, sino, mds bien, como una técnica de
vida en la economia de los placeres. Lo curioso es que, por donde se cuela la preocupacién moral, es por la
erdtica,’ y la erdtica no atafie a la relacién hombre-mujer, sino al amor del hombre por el muchacho. El amor a
los muchachos va a entranar un motivo de reflexién moral. Sin embargo, las exigencias de austeridad no resul-
tan para los antiguos en una moral unificada y rigida. Los griegos no pretendian codificar, sino establecer una
técnica de vida, un arte del cultivo de la relacién con uno mismo: el sujeto libre (de los placeres) y duefio de si.

Foucault nos entera que la fuerza del placer condenada por el cristianismo ya era un problema moral
para los griegos, pero el acceso a la verdad va acompanado de la abstinencia sexual desde antes del cristia-
nismo,"’ aunque tal anticipacién no desplaza al judeocristianismo que condenard al cuerpo y los placeres,
conjurdndolos con la légica de la culpa, el pecado y el sacrificio.

Ya en la Grecia antigua, la fuerza excesiva del placer lleva a pensar en cémo asegurar una economia
conveniente. Es por la economia de los placeres donde se articula la problemdtica moral."" Sin embargo, de
las téenicas del cuidado de si (dietética, econdmica, erdtica y filosdfica), sblo la tercera planteaba a los griegos
problemas morales para su establecimiento."

7 David Halperin, “Iniciacién”, Litoral, N© 31, Las comunidades electivas 11. Espacios para el erotismo, Ediciones Literales, Cérdoba, 2001. Confe-
rencia dictada en Paris en junio del afio 2000.

8 David Halperin y Leo Bersani, pertenecientes a 7he Gay and Lesbian Studies, desarrollan esta interesante y subversiva vertiente de acuerdo con la
cual toda identidad constituye una ficcién impuesta desde afuera. Ser “madre”, “hija”, “soldado”, “ciudadano”, involucra roles impuestos desde
los sistemas de poder dominantes como modelos fabricados —en gran parte por las pantallas de television— de deber-ser.

? Lo cual también responde a Halperin por qué, y no sélo el psicoandlisis, se hace de la sexualidad la coordenada central.

1 También Pascal Quignard, en su estudio sobre la Roma Antigua, realiza un trabajo donde da suficiente testimonio de que el pasaje de la sexua-
lidad alegre y festiva de los griegos a la erdtica melancélica del taedium-vitae romano es algo anterior al cristianismo. Cfr. Pascal Quignard,
El sexo y el espanto, Ediciones Literales, Cérdoba, 2000.

! Al situar el origen de la moral en la economia del placer, Foucault abre una via que invita a su seguimiento. Tal via sitGia una convergencia con
el psicoanilisis en la figura del Superyd en tanto que también articula el goce y la Ley.

12 Cfr. Michel Foucault, op. cit., p. 172.
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La templanza griega es la virtud por la cual se mantiene en equilibrio la fuerza de los placeres. Se nos
presenta en la historia la figura del Eros como una energia, fluido que arrasa a amado y amante, colocidndolos
a su merced. La aphrodisia, asi, trae servidumbre, contraponiéndose a la templanza, ideal del ciudadano y del
hombre libre. Es por esta grieta de la servidumbre que, desde la erdtica, se cuela la problemidtica de la moral.

En la Grecia antigua, la erdtica concierne a la relacién del hombre con el muchacho. Los griegos desco-
nocian la homosexualidad. El deseo se dirige hacia lo Bello y bellos son tanto las mujeres como los jévenes
adolescentes.” No habfa una divisién de los sujetos segtin su eleccién sexual recayera sobre uno del mismo
sexo o sobre uno del otro sexo.

Foucault define la erdtica como las reglas del cortejo, el arte de cortejar y ser cortejado. Entonces, las
posiciones que enmarcan la erdtica griega no pasan por las categorias “homosexualidad” / “heterosexualidad”,
ni siquiera por las de “femenino” / “masculino”.

De hecho, la nocién de homosexualidad es muy poco adecuada para recubrir una experiencia, formas de
valorizacién y un sistema de cortejo tan distinto del nuestro. Los griegos no oponian, como dos elecciones
exclusivas [...] el amor del propio sexo y aquel del otro. Las lineas divisorias no seguian semejante frontera.

A sus ojos, lo que hacia que se pudiera desear a un hombre o a una mujer era solamente el apetito que la na-
turaleza habfa implantado en el corazén del hombre hacia quienes son “bellos”, cualquiera que fuera su sexo."

Los roles eréticos adquieren un cierto valor moral y politico: la posicién activa, dominante, era considerada
positiva, mientras que su contrapartida, la posicidn pasiva y de sumision, era considerada inferior.'® De nin-
gliin modo estaba condenado el hecho de que un hombre cortejara a un muchacho, pero no debe ser sumiso
y pasivo en relacion con él. E/ hombre libre no es objeto.

El punto delicado en la erdtica griega no es la homosexualidad, la cual no era un problema; el punto
delicado era el hecho de que el hombre libre no debe ser pasivo ni excederse en los placeres en su relacién
con el joven, pero el joven —amado, pasivo— llegard a ser un hombre libre. ;Cémo debe el amante adulto
conducir al joven amado —pasivo— para hacer de él un hombre libre? La imposibilidad en la erdtica griega
recae en lo que Foucault llama la antinomia del muchacho. La posicién del joven es pasiva, pero él es llamado
a abandonar esta posicién si quiere ser ciudadano, libre de placeres. En el papel del adolescente,

hay algo asi como una dificultad intrinseca: algo que a la vez impide definir claramente y precisar fielmente en
qué consiste ese papel en la relacién sexual y que no obstante atrae la atencién sobre este punto y acuerda una

gran importancia y mucho valor a lo que debe o no debe tolerarse.'”

Es como si estuviera prohibido que el joven se identifique con su funcién (amado, objeto, pasivo). “En este
punto de la problematizacién (;cémo hacer del objeto de placer el sujeto duefio de sus placeres?) es donde la
erdtica filoséfica, o en todo caso la reflexién socrdtico-platdnica sobre el amor, tomard su punto de partida”. '®

'3 Hay, en principio, una posicién pasiva ante la fuerza de Eros, pasividad que reencontramos en Freud y en Lacan como un masoquismo cons-
titutivo.

Y bid., p. 173.

5 Ibid., pp. 172-173.

16 Cfr. Susana Bercovich, “;Una erética del poder? Foucault actualizado en el didlogo Allouch-Bersani”, Me Cayd el Veinte, N° 4, La dimension de
la pérdida, Edelp, México, 2001.

17 Michel Foucault, op. cit., p. 200.

8 Jbid., p. 208.
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;Cémo hacer del joven pasivo un hombre libre? Por la via de la moral, nos deslizamos hacia lo que seria
la pedagogia. En la lectura que Foucault hace de Platén, toma nota de los siguientes pasajes como una ascesis
pedagdgica resolutiva de la relacién erdtica: Ambos, amado y amante, se dirigen del amor por lo bello al amor
por la idea de belleza, y, de alli, la ascesis por el amor a la verdad. Asi, por ser un punto de dificultad, del com-
portamiento sexual del adolescente se desprende a la vez una moral y un punto ciego en la erdtica griega. Que
la moral se desprende de un impasse en la erdtica no es ajeno al psicoandlisis; el Superyd acusa esta articulacién
al conjugar el goce con la Ley.

Foucault nos dice que, lentamente en el curso de la evolucidn, el foco de atencién moral del amor a los
muchachos se ha desplazado, poco a poco, hacia la mujer,

sea bajo la forma del tema de la virginidad, de la importancia que toma la conducta matrimonial o el valor acor-
dado a las relaciones de simetria y de reciprocidad entre los dos cdnyuges. Podemos por lo demds ver un nuevo
desplazamiento del foco de problematizacién (esta vez de la mujer hacia el cuerpo) en el interés que se manifestd
a partir de los siglos XVII y XVIII por la sexualidad del nino, y de una manera general por las relaciones entre el
comportamiento sexual, la normalidad y la salud."

Aqui, precisamente, Foucault inscribe al psicoandlisis.

Acusemos recibo de la historia: 1) La interdiccidn recaia sobre la pasividad; 2) El punto ciego de la sexualidad,
por donde se articula en Grecia la moral, no es la castracién ni tampoco el horror a una feminizacién en el
hombre, sino la entrega a los excesivos placeres, asi como la posicién sumisa y pasiva en el hombre; 3) Entre
el judeocristianismo y el saber cientifico, el impasse de la sexualidad se desplaza de los muchachos a la mujer,
luego al cuerpo y, de alli, a la normatividad sexual.

Halperin senala que aquello que Freud llama la diferencia sexual se desprende de una suerte de desliza-
miento falseado: de la pasividad a la posicién femenina, y de alli a la mujer como castrada (continente negro),”
pero la historia de Eros nos habla de las diversas figuras que cobra la erdtica en Occidente. Tal diversidad,
planteada desde Foucault, pone en cuestién conceptos psicoanaliticos que se han prestado para una normati-
vizacién y que, a la luz de la historia de la erdtica en Occidente, se ponen en entredicho.

Retorno al inicio. El psicoandlisis se ha distinguido, desde siempre, por su método: no fijarse en nada
en especial hace al psicoanilisis resistente a cualquier dispositivo normativizante. Tal resistencia a la norma da
lugar, junto a la transferencia, a la particularidad de su practica que, desde siempre, se desarrolla al margen
de toda profesién u oficio, fuera de las legislaciones, instituciones, modos de autorizacién, al margen de la
Universidad, del Estado y fuera de todo sistema normativo. Sin embargo, la Historia y el presente muestran
que no es fdcil para los psicoanalistas dar la espalda a una normatividad que nos ha calado el pensamiento
desde la invencidn del racionalismo. Desde el momento en que somos penetrados por una psicopatologia, ya
estamos en el terreno de la norma y sus desvios.

A laluz de la historia de la erdtica, ;podemos seguir concibiendo la homosexualidad masculina como el
resultado de una identificacién edipica con la madre filica? ;No es acaso un modo de forzar las cosas? ;Acaso

 Ibid., p. 230.
2 Cfr. David M. Halperin, ;Por qué Diotima es una mujer? El erds platonico y la representacion de los sexos, Edelp, Cérdoba, 1999.
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esta perspectiva no conlleva una concepcién de la homosexualidad como un desvio de la norma? El Edipo
mismo, ;no constituye acaso un dispositivo normativizante??'

Tales interrogantes constituyen, al mismo tiempo, una invitacién a acoger las preguntas que, tanto la
historia de la erdtica como la vida sexual contempordnea, formulan al psicoandlisis. ;Es posible que éste se des-
linde de toda normatividad para convertirse en una prictica que tenga que ver con una diversidad sin normas?
En todo caso, es en direccién a una tal diversidad a la que apuntan sus reglas fundamentales.

2 Cfr. Jean Allouch, “Para introducir el sexo del amo”, op. ciz.
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